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Artykut ma charakter przegladowy i wprowadzajacy. Jego tematyka sa
ludowe serbskie wierzenia i przekazy ustne dotyczace Stonca jako podmiotu - tj.
postaci (bdstwa) aktywnie dziatajacego w $wiecie. Wybrane materiaty etnograficzne
sa analizowane na kilku ptaszczyznach kontekstowych: weselnej, dorocznej
(obrzedowej), kosmologicznej oraz epickiej. Analiza ujawnia gtéwne kosmologiczne
aspekty zwigzane ze Storicem w mitologii serbskiej oraz zarysowuje to, jakie - dla
cztowieka zanurzonego w tradycyjnym serbskim swiatopogladzie - byty zawigzywane
z nim relacje.
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Ramy rozumienia stowianskich wierzen ludowych

Siegajac do jezykowego korpusu Zrédet w postaci zrekonstruowane;j
leksyki prastowianskiej i praindoeuropejskiej napotykamy bogaty zbiér
stownictwa religijnego i mitologicznego, ktérego uwzglednienie jest
koniecznie przy kazdej prdébie hermeneutycznego wyjasnienia sensu i
formy danej czesci kultury duchowej Stowian. Semantyczny zakres pojecia
«wiara» (pst. *véra) odnosi sie do ,przeswiadczenia, przekonania, pewnosci,
Ze co$ jest prawdg; ufnosci, ze coS$ sie spetni” (Borys 2006: 687). Pokrewne
leksemy odnajdujemy w obrebie péinocnej grupy jezykéw indoeuropejskich:
tac. vérus (< pital. *weros), niem. wahr (< pgerm. *wéraz), irl. fior (< pcelt.
*wiros), zawsze w znaczeniu ,prawdziwy, realny”, co pozwala rekonstruowacé
forme wyjsciowa w postaci pie. *uéro- (Borys 2006: 687; 1165-1166;
Derksen 2008: 520). Odpowiada to innym indoeuropejskim leksykalnym
upostaciowieniom pojecia wiary, w ktérych jej «prawdziwos$é» stanowita
przejaw sprawstwa istot boskich, obecnych sie w odczuciu konkretnych
zjawisk bytu (np. serca lub debu) tudziez wiezi spotecznych - godnosci,
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przyjazni, zaufania (Benveniste 2016: 71-79; 85-90; 126-138). Odczucie
«prawdziwos$ci» odtwarzanych spotecznie dziatan i ich senséw - w istocie
swej nierozdzielnych - posiada w leksyce prastowianskiej wartosci tego,
co dobre i prawe (*dobrs, *praves), a wiec ,wlasciwie przyporzadkowane”
(Jarmakowski 2024: 74-76). Dostrzegamy wiec w jezykowej rzeczywistosci
stowianskiej przeczucie co do istnienia niepodwazalnej koniecznosci
dostosowywania sie ludzi do okreslonego wzorca kosmicznego porzadku.

Bedacy w swej istocie wyrazem dziatan podmiotéw wiary mit
przekracza waskie ramy kreslone dlan w ramach jego socjomorficznej czy
historyzujacej redukcji. Jako sposob dos$wiadczania rzeczywistosci jest
on - powiada Bojan Jovanovi¢ - przezywang przez podmiot, spotecznie
podzielang i zawsze czynng perspektywa, nastawiong na nieustanne relacje
z szeroko pojmowanym (nie tylko ludzko) Innym oraz z cztowiekiem,
ktérego istote wyraza ,obiektywizacja ducha w przyrodzie” - i poprzez nig
rozpoznawanie siebie (JoBanosuh 2000: 109-112; 170-184). Mitopoetycka
rzeczywistos¢ przedstawia podmiotowi kulturowemu jego obraz i w ten
spos6b tworzy jego tozsamo$¢ i wyznacza ramy mozliwych sposobow
relacji w $wiecie. Relacje te powigza¢ mozna z pojeciem obrzedu, ktére
w prastowianskim leksykonie pojawia sie pod postacia *ob-reds, niosac
znaczenia uporzadkowania, utozenia lub uczynienia czegos w odpowiedniej
kolejnosci w wycinku rzeczywistosci ,obejmowanym” przez dziatanie
tozsame z tre$cig mitu lub wiary (Borys$ 2006: 377). Usytuowane wewnatrz
przekazu mitu wzorce postaw i osobowos$ci pozostaja w perspektywie
archaicznego odczucia rzeczywistos$ci bytami ontycznymi, nie za$ tre$ciami
podlegajacymi dyskursywnej semantyce symbolu. W tym bliskim Luciena
Lévy-Bruhla rozumieniu opartym na idei istnienia «partycypacji mistycznej»
owe wzorce postaw i osobowosci skrywaja przezywane ongis prawdy
duchowej rzeczywistoSci cztowieka (Kowalski 2001: 11-23).

Stoneczno$¢ jawi sie jako istotna cze$¢ mitologicznej rzeczywistosci
Stowian. Prastowianski leksem *salnb-ce (~ *swlnb-ca, *sslnbko) nalezy
powiazaé¢ z praindoeuropejskim rdzeniem *sduel- ~ *sauol, od ktdérego
derywowa¢ mozna rekonstruowane dawne imie béstwa stonecznego
*Sdweliyos / *Sdwiliyd o dostownym znaczeniu ,Stoneczny / Stoneczna”
(Bory$ 2006: 558-559; Witczak; Kaczor 1995: 275). W skadinad wiec
powszechny wsréd Indoeuropejczykéw sposéb przejawiajace sie w Stoncu
bdstwo oznaczone jest przez metonimie, w oparciu o swg zasadniczg ceche
badz site, ktdrg w sposdb najrozleglejszy ono emanuje.
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Stonce w serbskich wierzeniach ludowych

Jak pisali autorzy Cpnckoz mumosaowkoe peuHuka (,Stownika mitologii
serbskiej”): ,W ludowej tradycji ustnej Storice jest ukazane jako zywa istota,
ktdra sie rodzi i umiera, ma swoje funkcje i potrzeby. Miesiac (tj. Ksiezyc)
jest mu bratem lub wujkiem, a gwiazdy siostrami, szczegélnie zas Wenus (sr.
Hanuya, [IpexodHuya), ktéra w jednej piesni jawi sie jako zona Stonca” (CMP:
294).Rozbudowana jest w serbskiej tradycji poetyka symboli Storica, poprzez
ktéra wyrazano jego obecno$¢ w rozmaitych tekstach ustnych i dziataniach.
Cechy stoneczne objawiane byty przez jabtko, koto, ptak (szczegélnie sokét),
kon, ztote przedmioty (pierscien, kubek, szabla, siodto) czy kogut. Widziano
w Stonicu mtodego, pieknego mezczyzne o ztotej twarzy, rekach i wtosach,
mawiano, iz jezdzi po niebie na konnym zaprzegu - co stanowi wierzenie
niezwykle stare i rozpowszechnione. Storice za dnia objezdza niebo na wozie,
za$ wieczorem kapie sie w morzu i schodzi wéwczas do krainy podziemnej -
do $wiata dusz przodkéw (CMP: 294). W wielu tekstach folkloru serbskiego
Stonice przedstawiane jest jako ,Boze Oko” i dopetniajac tym samym
Swieto$ci nieba jako ,1$nigcego Boga”, ,Boze oko” krazy po niebie, przechodzi
przez zbudowane na jego firmamencie ,rajskie wrota”, pod ktérymi idg dusze
zmartych (3eueBuh 2008: 560). Wedtug wierzenia zapisanego w okolicach
Karlovca, Stonice jest wielkim blaskiem, ktére Bog zapala o poranku i gasi
wieczorem. Posiada ono niewidzialnego towarzysza, gwiazde, ktdéra kryje sie
za nim i kazdego wieczoru kropi je wodga morska, by potezny jego Zar nie
spalit ziemi (Bophesuh 2021: 28). Wyznaczany przez obecno$¢ i ruch Stonica
porzadek statosci bytu nie jest jednak dany przedmiotowo. Uosabiajgcemu
najwazniejsze sity Swiata Stonicu zagrazaja istoty okres$lane powszechnie
w folklorze Stowian mianem ,sit nieczystych”. Wedtug serbskiej tradyc;ji
mitologicznej ala, vukodlak, vestica lub davo zdolne sa do zaatakowania
Storica (porwania go do zaswiatowego morza lub ,wypicia” jego mocy),
co odpowiada analogicznym szkodliwym ich dziataniom w stosunku do
ludzi - ze Storicem wszak zwigzanych (JankoBuh 1951: 110-115). Podania
mitologiczne wskazuja na ontologiczna kraficowo$¢ biezacego czasu: istniaty
bowiem kiedy$ dwa albo trzy Stonca, z ktérych pozostato juz tylko jedno
(hophesuh 2021: 30).

W pie$niach ludowych zebranych przez Sergija Dimitrijevica w
okolicach miasta Leskovac, odnajdujemy ciekawe teksty, w ktérych Stonce
buduje cerkiew:

Bana 602y eana jedunome (,Chwata Bogu, chwata jedynemu”)
Jbydu kaoicy cyHye 6puey Hema (,Ludzie méwig - Storice zmartwien
nie ma”

OHo uma Hajeeauky 6puey, (,0no ma najwieksze zmartwienie”)
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OHo 2padu eeauk maHocmupa, (,0no buduje wielki monastyr”)
Manocmupa ¢ dsoja, mpoja epama, (,Monastyr z dwoma, trzema
wrotami”)

Jedna zpadu do 6esao0za pyuka, (,Jeden buduje do potudnia”)

Jpyea zpadu do 6esao0z o6eda, (,Drugi buduje do p6étnocy”)

Tpehu epadu do mammue eeuepe (,Trzeci buduje do ciemnego
wieczoru”) (lumutpujesuh 1988: 36-37).

Jak zauwaza Dragan Radovi¢, jest to piesn, w Kktdérej Stonce
przedstawione jest jako ,Stwérca”, za$ jego stworzenie - monastyr badz
cerkiew - jako boskie stworzenie (PagoBuh 2008: 572). Motyw budowy
domu lub $wiatyni o trzech wrotach lub oknach posiada liczne paralele w
tradycjach p6tnocnych Stowian i w swych najstarszych formach odnosi sie do
mitu o stworzeniu $wiata. W powyzszym tekscie dostrzegamy interesujacy
zwigzek ruchu Stonica po niebie z budowaniem przezen trzech oddzielnych
czesci sakralnego budynku przedstawiajacego swiat. Odnosi sie do znanego
w tradycjach Stowian podziatu tréjkowego, w ktérego obrebie miescita sie
rachuba czasu oraz podstawowa struktura kosmologiczna (Cocenko 1928:
280-311).

Stoice wyznacza spos6b zycia, ktéry odzwierciedlany jest w
obyczajowosci i obrzedowosci ludowej. W bajkach Stonice (badz tez Matka
Storica) obdarza ludzi przedmiotami ze ztota kluczowymi dla przebiegu
czynéw ich bohateréw (Hophesuh 2021: 31). Niebianiska przestrzen nieba
jest obszarem rozbudowanego Zycia rodowego i obrzedowego:

Japko Cynye Jlanuyy nosusea (,Jare Stonice wota Danice'”)

0 [lanuye, moja cecmpenuye (,,0, Danico, siostro moja”)

Ja me 308em u moaum 6pamuncku (,Ja cie wotam i jako brat prosze”)
Cympa Ham je xpucmoso poherse (,Jutro bedzie nam Chrystusowe
narodzenie”) (hophesuh 2021: 32)

Do zycia niebian wtaczeni niekiedy zostajg ludzie lub inne istoty
ziemskie:

Ja cam Cynyy pohena cecmpuya (,,Jestem Stoncu siostra rodzong”)
A Mjeceyy npsobpamyueda (,A Miesigcowi pierwszym brata
dzieckiem”) (Bophesuh 2021: 32)

CyHye npocu 3eneHokocy (,Stonce prosi zielowtosa”)

Cea jy 6paha o6ehawe (,Wszyscy jej bracia ubiecali”) (hophesuh
2021: 32)

1 Tj. gwiazde poranna.
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Stonce i cztowiek

«Stoneczno$¢» jako jedna z cech organizujacych porzadek
tradycyjnego kosmosu jest dzierzona przede wszystkim przez Stonce, ale
w toku obrzedowych dziatan bywa na rozmaite sposoby przenoszona na
istoty, przestrzenie, zdarzenia, przedmioty lub okoliczno$ci czasowe inne niz
niebianskie (Iutyauh 2017).

Cechy tudziez moce Stonca przejawiaja w wierzeniach serbskich
dziewczyna na wydaniu oraz pani mioda. Oto kilka przyktadéw piesni
obrzedowych pochodzacych z okolic miasta Leskovac a $§piewanych przez
dziewczeta w trakcie wiosennych obchoddw swieta Kraljice:

Kyde ce uyno, sudeno, (,Gdzie byto stycha¢, wida¢”)

Jla deya ¢’ He6o nadajy? (,Ze dzieci z nieba spadajg?”)

Ja He cam ¢’ He6o nadHya, (,Ja nie spadtam z nieba”)

MeHe je majka poduaa. (,Mnie matka urodzita”)

Kad me je majka pabaaa (,A kiedy mnie matka rodzita”)

Y japko cayHye 2nedana, (,Na jare Stonce patrzyta”)

Y maexo me je 6arsana, (,W mleku mnie wykapata”)

3amo cam 6ena pymena, (,,Dlatego jestem biata - rumiana”)

3amo cam m’uka e8ucoka. (,Dlatego jestem taka wysoka”)
(AumuTtpujeBuh 1987: 8).

Piekno opiewanej w pie$ni dziewczyny osnute jest wokot
ontologicznego zwigzku tozsamos$ci miedzy poszczegdlnymi czeSciami jej
ciata a $wiatem:

Boda mu je — 6ucmpe cyse, (,Woda twoja - czyste tzy”)

CanyH mu je — 6ese pyke, (,Mydto twoje - biate rece”)

Caanye mu je — 6esno auye (,Stonce twoje - biate lice”)
(AumutpujeBuh 1987: 11; por. Pagosuh 2009: 570).

Moje pymeHo 6’jeso auye (,Moje rumiane, biate lico”)

Hcmeyu CyHye (,0$wieca Stonce”)

Ay auyy ypHe ouu (,A na licu czarne oczy”)

Jeuje [lanuye (,Dwie Danice”) (Jennh 2017: 91).

W wielu pie$niach weselnych opiewano moment wejscia pani mtodej
do izby poprzez swoistg ,antyteze”, chcac jakby zaznaczy¢, ze w pierwszym
postrzezeniu wydaje sie, iz jest ona Stoncem samym w sobie. W ponizszej
piesni pani mtoda taczy sie rowniez z Ksiezycem (co nie jest odosobnione, do
grona istot z nig zwigzanych przynalezy réwniez gwiazda Danica):
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LlImo ce cjaje nyzom 3enenujem? (,,Co sie Swieci na zielonej tace?”)
Jan’ je Cynye, jan’ je jacan Mjecey? (,Czy to Stonce, czy to jasny
Miesigc?”)

Hum’ je CyHye, Hum’ je jacan Mjecey, (,Nie jest to Stonce, ani jasny
Miesigc”)

Beh je cnaxa mehy hesepuma, (,Lecz synowa miedzy dziewierzami?”)
Ha 2nasu joj dea sujenya cjajua, (,Na jej glowie dwa wianki piekne”)
A Ha pyke 3a1amuu npcmeHosu, (,A na rece ztote pierscienie”)

Iak ce cjaje kako CyHye sxcapko (,Ktore Swieca jak Stonce gorace”)
(lenuh 2017: 95).

W niektorych piesniach - jak tych podchodzacych z tradycji Serbow
kosowskich - Stonice towarzyszy dziewczynie w inicjalnym dla zaslubin
wysianiu rosliny, ktéra stanowi¢ bedzie upostaciowiong w wianku czes¢ jej
samej:

CyHye cjawe, kuwa pomureawe (,Stonce $wiecito, deszcz padat”)
Hawa Mapa 6ocusak cejawe (,Nasza Mara bazylie siata”)

Ia 6ocusmky muxo 2osopauie (,Nad bazylig cicho méwita”)

Pacmu, pacmu, moj cumHu 6ocusmye (,Ro$nij, rosnij, moja mata
bazylio”)

Bp3o hy me y kumy kumumu (,Szybko mnie w czepiec ubierz”)

Ja 3axkumum kuhene ceamose (,] uma® zdobnych swatow”)*
(Mutynuh 2017: 137).

We wszystkich tradycjach stowianskich za szczegdlnie niebezpieczny
dla pani mtodej uwazano czas «przejScia» miedzy byciem mieszkajgcg w
domu rodzicéw panng, a zamieszkata w domu meza zong (I'ypa 2012: 86-
105). Sita dziatann magicznych podejmowanych w trakcie przejazdu z domu
rodzinnego do domu te$ciow (lub meza) wskazuje, iZ odczuwano ten moment,
jako swoistg «Smieré» dziewczyny, stan posredni wieniczony jej odrodzeniem
w nowym domu. Rdwniez i tu Storice jest gwarantem pomyslno$ci obrzedu,
doprowadza ono bowiem dziewczyng (bed3c umiejscowionym - nie bez
przypadku - w jej tonie) do koncowego etapu weselnej wedréwki, a wiec do
domu rodziny meza:

baazo Hama, desojka je ¢ Hama (,Na szczescie dla nas, dziewczyna
jest z nami”)

2 Tj. szwagrami.

3 Tj. 0zddb zielonymi wiericami.

* Na temat bardzo waznego w ludowej tradycji serbskiej znaczenia bazylii (sr. 6ocuwak,
bosiljak) pisat historyk religii i ceniony folklorysta V. Cajkanovi¢, zob. tegoz (1973) Mum
u peaueuja y Cpb6a: Hzabpare cmyduje Beorpaj: Cpricka KibuKeBHa 3aApyra, rozdziat pt.:
,KyaT apBeTa u 6usbaka ko ctapux Cp6a”.
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Jonocu Ham cyHye y Hedapa (,Przynosi nam Storice w tonie”)
Ja oepuje ceexpa u ceekpsy... (,Ktére ogrzeje Swiekra i $wiekre”)
(Mutynuh 2017: 138).

Badacze stowianskich tradycji mitologicznych wielokrotnie juz
wskazywali, iZ rozmaite jest w ich obrebie odczuwanie Stonica w zakresie
jego kategorii ptciowej (CM: 442-443). Powyzsze pie$ni, ktére w rozmaity
sposob tacza piekno dziewczyny na wydaniu i pani mtodej ze Storicem,
stanowig cze$ci mitu o zenskim béstwie solarnym, zblizonym do litewskiej i
totewskiej Saulé oraz biatoruskiej Conya (Sonca)®.

Do skadinad bardzo rozbudowanej wsréd wszystkich Stowian
obrzedowosci zalotnej nawigzujg pie$ni, w ktérych kochankiem dziewczyny
jest samo Storice - tu juz przedstawiane jako posta¢ meska. Wsréd Serbow
kosowskich odnalez¢ mozna motyw, w ktérym bracia wydaja dziewczyne
(swa siostre) Storicu za Zone:

CyHye mpadcu mHoz0 dapa (,,Storice prosi o wiele daréow”)

Csake 38e3de no mapamy (,,Kazdej gwiezdzie po chustejce”)

A meceyy ceua kouysmy (,A Miesiecowi jedwabna koszule™)

A Jlanuye Hazysuye (,A Danicy kolanowki”)

A cyHyemy my deesojky! (,A Stoncu ta dziewczyne!”) (Ilutysnuh
2017:126).

Liczne sawpie$niach weselnych teksty, wktdérych dziatania, szczegélnie
ruch, pana mtodego $cisle odpowiadaja temu, co czyni Stonce ([lemukas-
JbymrranoBuh 2017: 106-108). W ponizszej piesni pochodzacej ze zbioru
Vuka Karadzi¢a pan mtody opiewany jest jako szwagier, czyli dziewierz:

CyHye deope obuepa, (,Storice dwor obtaricowuje”)

Besep wHaxu douzpa. (,Dziewierz synowa wytariczyt”)
HInaxa my cmoju y3 kora, (,Synowa mu stoi przy koniu”)

Y cyHye konsmwe 3amuue. (,Na Stoncu widcznie zatyka”)
Yemanu mano, cyHnaxye, (,Powstan nieco, synowy”)

Besojka je poda senuka, (,Dziewczyna jest z rodu wielkiego”)
JokaeH ce pody nokaoHu (,A zatem réd obdaruje”)

H munoj majyu y3moau: (,I matke mitg poprosi:”)

0 majko, majkose moj, (,0 matko, materiko moja”)

He was’ mu pyxo mauno, (,Nie $lij mi szaty $§lubne;j”)

Hezo 2a wusmu naanuHonm, (,Lecz jego wyslij przez gére”)
Heka mu hespu 3asude. (,Niech dziewierzy beda o mnie zazdros$ni”)

> W jezyku biatoruskim, litewskim i totewskim (oraz w niektérych polskich tekstach
dialektalnych) Storice jest rodzaju zenskiego.
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Y nawe cHaxe 6ocuse (,U naszej synowej bazylia”)
Tosope 0da je 3eneno (,Mo6wig, ze jest zielona”) (CHII: 14).

Jednakze réwniez inni go$cie weselni mogli by¢ zwigzani ze Stoncem:

Beceau ce, sceHukosa majko! (,Raduj sie matko oblubierica!”)

Tpu mu CyHya deope o6acjaaa (, Trzy Storica dwoér mi os§wiecity”)
JedHo Cynye momak u desojka, (,Jedno Storice chtopakidziewczyna”)
/Jpyzo Cynye kyme u desgepe, (,,Drugie Storice kumowie i dziewierzy”)
Tpehe cyHye kuheHnu ceamosu (, Trzecie Stonice umajeni swatowie”)
(Memunkan-/bymranosuh 2017: 110).

Motyw ,trzech” albo ,,dwdch” Stonca nawigzuje do wspomnianych
wyzej przekazow o poczatkowo idealnym stanie Swiata. Odniesienie
sie do obecnosci wielu Stonic na niebie przenosi czas i miejsce obrzedu
w rzeczywisto$¢ boska i btogostawiona, na co wskazuje jedna z piesni
wiosennego obrzedu Kraljice:

Tam’y Hawoj 3emsmu (,Tam, na naszej ziemi”)

o dea CyHya zpejy, (,Po dwa Stonica grzejg”)

Ilo dea cynya zpejy, (,Po dwa Stonca grzeja”)

Illo dsa eempa s8ejy... (,Po dwa wiatry wieja”) ([lemmukaH-
Jbymrranosuh 2017: 110).

W piesniach opartych na skadinad popularnym wsréd Stowian
potudniowych motywie dochodzi za$ do swoistego ,przekomarzania sie”
dziewczyny i Stonca:

Jlesojka ce cyHyy npomusuaa: (,Dziewczyna sie Stoncu
przechwalata”)

»Japko cyHye, nenwa cam od mebe...” (Jare Stonce, piekniejsza jestem
do ciebie”) (Tutynuh 2017: 127).

O tym, ze tego typu przechwalki nie skonczyly sie dla dziewczyny
dobrze $wiadczy dalszy ciag piesni, w ktérej B6g odpowiada Stoncu, ktére
skarzy sie na ,przekleta dziewczyne” takimi stowami:

Japko cyHye, moje yedo dpaeo! (,Jare Stonce, moje dziecko drogie!”)
,byd’ eeceno, He 6ydu smwymumo, (,BadZ wesote, nie badz
zeztoszczone”)

,JlacHo hemo ¢ npokaemom desojkom: (,Dajmy sobie spokéj z tg
przekleta dziewczynga:”)

, Tu 3acujaj, npenaanu joj auye, (, Ty o§wiecaj jej bladziutkie lice”)
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LA ja hy joj ydy cpehy damu. (,A ja dam jej najlepsze szczescie”)
,Yay cpehy, cae cumne degepe. (,Najlepsze szczescie, samych matych
dziewierzow”)

,3/1y ceekpay, a caekpa zopeza; (,Zta Swiekrowg, a Swiekra jeszcze
gorszego”)

,Cemuhe ce, kom’ ce npomusuaa (,Zapamieta ona komu
naprzykrzyta”) (CHIT 1891: 320-321).

Stonice na niebie — cztowiek na ziemi

W tekstach folkloru serbskiego obecnos¢ i nieobecno$¢ Storica na
niebie odpowiada danym stanom przezywanym przez cztowieka w toku jego
zycia. Ciemno$¢ - nocna droga Stonca przez zaswiaty - wigze sie ze zmiang
okolicznos$ci zycia, swoistym «przej$ciem» miedzy, przyktadowo, stanem
narzeczenstwa i matzenstwa ([enuh 2017: 86; 88). Obecno$¢ stonecznej
mocy na niebie oraz zwigzanie sie z nig przez bohatera jako warunek
mozliwosci sprawstwa dzialania stanowig jedna z osnownych struktur
serbskiej epiki ([leTennh 1992: 24-42). Dziatalno$¢ znanych z piesni epickich
junakéw oraz ciggtos¢ i porzadek dziatan obrzedowych odbywaja sie w
rytmie wyznaczonym przez ruch Storica, a wskazujg za$ na to poczatkowe
frazy poszczegoélnych piesni: Joksen 6yde cynye ucxodumu... (,Kiedy bedzie
Stonice wschodzi¢...”); He xmu uekam, dokse 3ahe cyHye... (,Nie chce czekac,
kiedy zajdzie Stonce.."); Jokae ceane u ozpane cynye... (,Kiedy switajace i
grzejace Stonice Stonce..”) (Jeauh 2017: 87). Bohaterowie pies$ni epickich
s3 «naznaczeni» $wietoscig Stonica: dziatajg (wraz z) jego l$nieniem, ich
bron nosi w sobie stoneczng site (tudziez: jest stoneczng sitg), najczesciej
objawiang pod postacig ztota. Przyktadem rozwazanym przez Aleksandra
Lome jest mitopoetycki obraz MiloSa Obili¢a w cyklu pie$ni o zaslubinach
cara Dusana (Jloma 2002: 242-250):

0de Musow HuU3 noswe wupoko. (,Idzie Milos przez pole szerokie®)
Kada dohe he cmoje heesojke [...], (,Kiedy dojdzie tam, gdzie stoi
dzieweczka”)

3acuja ce ckepsem u kaduga, (,Zalsni szkartat i aksamit”)

3acjawe ce moke Ha npcuma (,,Zabtyszczat na piersiach kirys”)

u 31ahene kogue Ha Hozama: (,] zZtocone ostrogi na nogach”)

cuHy Musow y nomy 3eneny (,Btysnat Milos na polu zielonym®)

Kao japko u3sa zope cyHye! (,Jak jare za gérg Stonce!”) (hypuh 1954:
7-9)

Carycy Milicy Stonice objawito sie we $nie - wedle jednej z epickich
pie$ni - jako zwiastun bitwy na Kosowym Polu wyrazony takimi oto znakami:
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He ce Beapo He6o mposiomuiio, (,Gdziez pogodne niebo sie
oberwato”)

»KapKo CyHIe y TpaBy nanyio, (,Gorgce stonce w trawe padto”)

a u3 TpaBe y Boay cko4mJo, (,A z trawy we wode skoczyto”)

y Kocomy, y Boay 6yHapa, (,W Kosowo, w wode studzienna”)

HakK ce BWja o 6yHapy cyHIe. (,Zas sie wije we studni Stonce”)
llleBak Gama HebOy mox o6uake; (,Skowronek rzuca niebu, pod
obtoki”)

OKO Bo/ie mockakyjy ByuH, (,Koto wody podskakujg wilki”)

Jla u3Bajie us jesepa cyHue, (,By wyciagnac z jeziora Stonce”)

as’ ce bUMa U3BaAUT He zaze, (,Lecz im sie wyciggnac nie udato”)
Beh ux nase oko Bojie Mymbe (,Juz ich palg koto wody btyskawice”)
(Jloma 2002: 223).

Obrzed weselny, ktérego gtéwnym aktem byto przej$cie pani mtodej z
domu rodzicéw do domu meza, oparty byt na tym samym porzadku, wedle
ktérego tym razem pani mtoda nasladowata ,kotem” idgce Stonce:

JKapko cyHye Ha 3axody, xohe da 3abe, (,,Stonce gorace na zachodzie
chce zajs¢”)

Hawa Mape Ha noxody, xohe da nobe... (,Nasza Mara na wychodzie
chce przyjs$¢”) (Ilemunkan-/bymranosuh 2017: 108).

Czynili to réwniez swatowie:

CyHye HaM je Ha 3axody, (,Stonice nam juz na zachodzie”)

Bpso he Ham 3ah, (,Szybko nam niebawem zajdzie”)

Ceamosu cy Ha doxody, (,Swaci sa wychodzie”)

Bpso he Ham doh’ (,Szybko nam niebawem przyjda”) (Ileumukan-
Jbymrtanosuh 2017: 108).

Powigzanie zachodu Stonica z wyprowadzeniem pani mtodej z
rodzinnego domu stanowi w strukturze mitopoetyki stowianskiego wesela
odniesienie do dzierzonej przez dziewczyne «mocy ptodnosci». Centralng
czescig obrzedu weselnego byto prawidlowe jej przeniesienie z jednego
rodu do drugiego, co w kontek$cie spotecznym wigzato sie z przekroczeniem
wzajemnej miedzy rodzinami opozycji swojskos$ci i obcoSci. Z perspektywy
rodziny pani mtodej obrzed stanowi jej (tj. corki, siostry) $mier¢: zachodzace
Stonce wyprowadza bowiem narzeczong do rzeczywistosci klasyfikacyjnie
obcej, innej, zaswiatowej (Epemuna 1991: 83-166). W podobny zatem
spos6b w tradycyjnych piesniach pogrzebowych Stonice prowadzi dusze
zmartego do krainy bytowania po$miertnego, wzglednie: wyznacza duszy
tej (reprezentowanej przez $piewajacego w pierwszej osobie pie$niarza)
wtasciwg droge w zaswiaty:
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llanym, 3ahe caynye mehy dee naanuHe (,Serce, duszo moja, zajdzie
Stonce miedzy dwie gory”)

Y naanune 3enena ausada (,Na gorze taka zielona”)

Y aueade dsa 6esna wadopa (,Na tace dwa biate namioty”)

Y vadopa 6oana moma sexcu (,W namiocie lezy zbolata matka”)
(Mutynuh 2017: 134).

W powyzszym konteks$cie wartym podkreslenia jest to, ze Stonce
mogto ,stana¢” na widok niesamowitego cudu (sr. uydo HeguheHo). Motyw
cudu pojawia sie czesto w potudniowostowianskim obrazie $wiata jako
nagte, niespodziewane i nie majace odniesien w codzienno$ci wtargniecie
w obreb ziemskiej, ludzkiej rzeczywistos$ci czego$ lub kogos$ catkowicie
odmiennego od uznanych za state, niezmienne zjawisk tejze (Bakoti¢ 1937).
Interesujacy przyktad odnajdujemy w zbiorze serbskich piesni rolniczych z
obszaru potudniowowschodniej Serbii (dorzecze rzeki Luznica):

3acmoja ce ca’nye Hacped Hebo, (,Staneto Stonce na srodku nieba”)
na cu eseda pedom u no nose (,I patrzy po kolei na pole”)

Kkako momue c’c dage koce kocu, (,Jak chtopak kosi dwoma kosami”)
c’c dse koce mpu omkoca mepa: (,Dwoma kosami trzy pokosy

zbiera”)

jed’H omkoc — musmak u 6ocuswbak (,Jeden pokos - lilia i bazylia”)
dpybu omkoc — mpasa demeauna, (,Drugi pokos - trawa
koniczyna”)

mpehu omkoc — 3esneHa nokpuea (,Trzeci pokos - zielona

pokrzywa”) (Popcku 1974: 26).

Stonce w obrzedowo$ci Bozica

W wielu pie$niach $piewanych przez zimowych kolednikéw odnalez¢
mozemy watki przywodzace na mysl konteksty kultu i mitologii Stonca.
Podstawowym z nich jest przewijajaca sie w tekstach pie$ni posta¢ BoZica,
czyli postaci, ktorej imie odpowiada ludowej serbskiej nazwie Bozego
Narodzenia. BoZi¢ (sr. bBosxcuh) odpowiadatby staropolskiej formie bozyc
i oznacza ,syna Boga” znajdujac analogie w znanym z tradycji potabskiej i
staroruskiej teonimie prastowianskim *SvaroZitje (Luczynski 2020: 175).

Tak oto, jak pisza autorzy ,Stownika mitologii serbskiej”, jawi sie
obraz tej postaci: ,Z rytualnych pie$ni, wierzen i zwyczajéw jasno wynika,
Ze na Swieto BoZi¢ oczekuje sie epifanii (objawienia), osobistego przybycia
wyzszego poganskiego béstwa. Przybycia bdstwa «z dalekiej krainy»
oczekuje sie z niecierpliwoscig i czyni sie specjalne przygotowania pod jego
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powitanie. Jego wyobrazang sobie podréz sledzi sie w czasie, dzien po dniu,
oraz w przestrzeni, od wzgérza do wzgdrza, od wsi do wsi, az do ustalenia, Ze
jestjuz blisko i ze «dzi$ bedzie na strychu» (CMP: 37). Wskazujg na widoczne
w tych wierzeniach $lady kultu Stonca, co doskonale przywodzi ponizsza
obrzedowa, boZi¢na, piesn:

Ja okynam kosaedo! (,Wykapiemy, koledo!”)

Maunoe 60za, koaedo! (,Mtodego boga, koledo!”)

U Boscuha, konedo! (,1 BoZica, koledo!”)

Booscuh suue uza sode: (,,BoZi¢ wota zza wody:“)

JIIpenec’me me npeko sode!» (,Przeniescie mnie przez wode!”)
Booscuh cjedu y mpasuyu, (,,BoZic siedzi na trawie")

Y ypeenoj kabanuyu (,W czerwonym ptaszczu”) (CMP: 38).

Podobnie jak w innych stowianskich tradycjach, réwniez w obrzedach
serbskich przybywajacy do gospodarza kolednicy szczeg6téwo opiewali
dziatanie i obraz rozmaitych mityczno-boskich postaci, ktére im towarzysza.
Oprocz otaczanego kultem , mitego Boga z nieba“ pojawia sie w tych tekstach
zastanawiajgca postac jezdZca, ktéra niewatpliwie nawigzuje do znanych
w wierzeniach stowianskich, w tym tradycji serbskiej, mitologicznych
wyobrazen o konnym zaprzegu Stonca.

Bemap seje, kos1edo (,Wieje wiatr, koledo®)

Ca naaxuHe, kosedo (,Z gory, koledo*)

Te doseja, koaedo (,1 przywiat, koledo*)

BpaHa kora, kos1edo (,Konia wronego, koledo*)

U Ha Kowy, kos1edo (,,] na koniu, koledo")

BojHo cedso, kosedo (,Siodto bojowe, koledo)

U Ha ceday, kosedo (I na siodle, koledo")

Myuwko uedo, kosedo (,Meskie dziecie, koledo”) (3eueBuh 2008:
107).

Owo przybywajgce zwiatrem ,,meskie dziecie” dzierzy nieprzypadkowe
jak sie wydaje przedmioty: trzy zdrawice, trzy noze oraz kotpak uczyniony z
sobolich skér (3eueBuh 2008: 106). Niekiedy jeZdziec jest synem gospodarza
domu, do ktérego przybywaja kolednicy:

Ha epanyy mu cedanaye, (,Na wronym koniu siodto”)

Ha cedaayy cunak maoj, (,Na siodle syn twdj”)

Ha cunky mu csuseH nac (,Na synu I$nigcy pas”)

Bossu mu je nowme nac (,Lepszy tobie wspaniaty pas”)

H 00 Boza u o0 Hac (,I od Boga i od nas”) (3eueBuh 2008: 107).
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W niektorych piesniach jezdziec ,igra”, czyli tancuje przed domem
gospodarza:

/Jla 6u 6osxxce 31ama (,By byta, Boze, ztota”)

Yunu no3aamum epama (,Uczyn brame poztocong”)

Ilpud deopoH my 3esaen 6op (,Przed dworem zielona sosna”)

[od rwum uepa sparbuH kor (,Pod nig igra wrony kon”)

3namHum cedsom ocedaaH (,Ztotym siodtem osiodtany”)

31amny y3dy 06y30aH... (,Ztota uzda uzdany”) (3eueBuh 2008: 108).

Pie$ni o ,stonecznym jezdzcu” odnajdujemy w innych tradycjach
stowianskich:

Hozyj motodec tyczko wmywaje
tyczko wmywaje, konia sidtaje
Konia sidtaje, zbroju zbyraje
0j, daj Boze!
Berewin sobi ta snipok stritok
Zototyj tuczok, jasnu szabetku (Kolberg 1970: 240-242).
Stare lato, nowe lato, co sie Swieci w nowej sieni
W nowej sieni budowanej, goncikami pobijanej?
A Jasiowi konika siodtajo
Na wojenke wysytajo
[ wyjechat w szczere pole
W szczere pole na podole (Bartminski red. 2002: 245)

Za wspomnianym juz wyzej V. Cajkanoviéem nalezy w tym miejscu
przywotacjeszczejeden,sktadajacysienaobchodyBoZi¢aobrzed, ktérywydaje
sie jednoznacznie nawigzywa¢ do wyrazanego w pie$niach przekonania o
majacych wtenczas miejsce ,boskich odwiedzinach”. Mowa za$ o obrzedzie
zwanym polaZenik badz polozZajnik (sr. nosnasceHuk, noaoscajuuk), ktory przez
badacza stowianskich i rumunskich tradycji koledniczych, Petru Caramana,
uznany zostat za podstawowy i najstarszy z obrzed6w koledniczych (Caraman
1933:392-406). Nazwa obrzedu méwi o ,podtazeniu”, ,przychodzeniu” i jest
zarazem okre$leniem osoby, badz tez - istoty, ktora jako pierwsza w czas
Swigteczny odwiedza domostwa i zobowigzana jest dokona¢ rytualnego
wzniecenia iskier w ptonacym badnjakowym ptomieniem ogniu, wykrzykujac
przy tym zaklecie gloszace, iz ,tyle, ile iskier” - tyle wszelkiej dobroci w
domostwie gospodarza nastanie. PolaZenikiem mogto by¢ réwniez zwierze,
np. wot, §winia czy kura. Za kazdym razem obrzed konczyt sie obdarowaniem
goscia szczodrym darem, co bylo czynem koniecznym dla podtrzymania
mocy btogostawienstw przezen wypowiedzianych. W pierwszym tomie
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swych studiéw nad serbskim folklorem Cajkanovi¢ dokonat interpretacji
obrzedu w kategorii, ktéra okreslit «teofanig», a wiec ,objawienia bostwa“
(YajkanoBuh 1994: 145-150).

Wszystkie trzy elementy mitopoetyki obrzedowej swieta BoZi¢
dopetniajg catoSciowego obrazu, w ktérym warunkiem odtworzenia
istnienia Swiata jest ugoszczenie w $wiecie ziemskim istot przejawiajgcych
cechy, dziatania i znaki metonimicznie zwigzane ze Storicem. Na planie
kosmologicznym goszczenie przybywajacych z daleka bostw stonecznych
uznac nalezy za cze$¢ tej samej struktury mitologicznej, o ktdrej pisaliSmy
wyzej w kontekscie obrzedu wesela. OdejScie Storica w za§wiaty - rozumiane
naplanie czasowymjakonoc,za$ wkodzie przestrzennym wigzane ze §wiatem
zmartych - ustanawia czas nieptodny, zimowy, odpowiadajgcy w obrzedzie
weselnym odejsciu od rodu «stonecznej» dziewczyny. Obrzedowos¢ BoZica
oparta na przywotywaniu i goszczeniu boéstw stonecznych odpowiada w tym
rozumieniu gestom i mitopoetyce wprowadzenia «Stonica» po postacig zony
do domu swiekréw (por. PajkoBuh-Koxesban 2014).

Swieta moc stoneczego boga

W materiatach etnograficznych dotyczacych wierzen otaczajacych
Stonice dostrzec mozemy czesto przewijajace sie przekonanie, iz tam, gdzie
»Stonice $wieci’, tam objawia sie boska ochrona. Ktaniano sie Stonicu o $wiecie,
mowigc: CyHye Ha ucmok, a boe na nomoh! (,Storice na wschod, a Bog na
pomoc!“). W ludowych modlitwach i piesniach odnajdujemy przekonanie o
istnieniu wyznaczanego przez Stonce «wtasciwego czasu», w ktérym mozliwe
jest sprowadzenie miedzy ludzi bozego szczescia i blogostawienstwa.
Storice bowiem ,Swieci w imie boze". Przekonanie to czesto odnajdujemy
w pie$niach weselnych dotyczacych czasu wyjscia pani mtodej z domu
rodzinnego i wyprawienia jej ,za las, za goéry”, w droge do rodziny swego
meza, badz tez wyj$cia pana mtodego, ktéry ma jecha¢ po swa wybranke: Y
ume boea, y uac do6ap CyHye ucmeue, Ajo’ u3 deopa, npsujeHue, bpujeme mu
je (LW imie Boga, w czas dobry, Stonce zaszto. Wyjdz z dworu, pierworodny,
my cie wezmiemy”) (CHII: 25). Dobra, stoneczna moc jest jednakze nie tylko
zrodtem dla odczucia czy wizji, ale rowniez czescig swoiscie zagadkowych
objawien:

Odsusa ce 3namua xcuya od eedpa Heoa, (,0dwinat sie ztoty drut z
pogodnego nieba“)

Casusa ce npsujeHyy oko kao6yka (,0winela sie po raz pierwszy
wokot ktobuka®)
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To He 6usa 3n1amHa KHcuya od eedpa Heba, (,To nie byt ztoty drut z
pogodnego nieba”)

Beh mo 6usa dobpa cpeha 00 muaa boea... (,Lecz to byto dobre
szczescie od samego Boga”) (Ilemnkan-/bymrranosuh 2017: 116).

Ow ,ztoty sznur” czy ,ztoty drut”, ktéry laczy w weselnym misterium
$wiat niebianski i ludzki pochodzi z géry badZ z morza, stamtad sie rozwijaiw
ten sposdb taczy cze$ciowo odrebne obszary rzeczywistosci: ten boski i ludzki
oraz dwa klasyfikacyjnie obce sobie rody, ktére w ramach wesela zawieraja
miedzy sobg zwigzek. Paralelizm sedpa He6a - dobpa cpeha (,pogodne niebo
- dobre szczescie”) bywa z kolei niekiedy rozwijany o ukonkretnienie w
postaci ,pieknej dziewczyny z dobrego rodu”, co wskazuje z kolei na istotny
w tradycji ludowej sposéb pojmowania szcze$cia nie jako stanu i emocji, lecz
pomyslnych okolicznos$ci zycia, do ktérych zalicza sie rowniez spotykanych
i bliskich sobie ludzi (Zujkowa 2008). W jednej wyjatkowo starej pie$ni
ztociste wtosy pani mtodej sa promieniami Stonica, ktoére niesie na swej
piersi Ksiezyc (Ilemrmnkan-/byurranosuh 2017: 116-117). Stoneczne $wiatto
wzmaga wszelke pomysince cechy $wiata. W piesniach epickich Stonce
oraz inne istoty niebianskie jawia sie aspektami niezwyktych mocy junaka.
Barwne opisy tych wierzen zdajg sie sugerowac jakby wojownik byt wrecz w
nie «oblekany»:

Ha 2nasu my kpyHa casujena, (,Na gtowie mu korona uwita”)

Ha ueny my 38usda npuxodnuya, (,Na czole jego gwiazda zaranna”)
Ha npcuma scapero cynawye, (,Na palcach zar stoneczny”)

Ha pyyu my anem-kamen dpaeu, (,Na rekach alem-kamien drogi”)
Ha kocmuma cjajua mucevuna (,Na kosciach piekny Miesigczejko”)
(lennh 2017: 96).

W niektérych bajkach spotykamy posta¢ ,bozego pomocnika“ (sr.
6oscu nocayxcumess) bedacego tym, ktéry kazdego poranka otwiera Stoncu
niebianskie wrota i wypuszcza je na niebo. Czyni tym samym prace, ktéra
pozwala $wiatu istnie¢ - $wiatu pieknemu, $wiatu o§wiecanemu i grzanemu
przez Stonce, Swiatu, ktéry piastowany jest niesiong przez Stonce boza
ochrong (Nodilo 2003: 87). W ludowych serbskich podaniach Storice wigzane
bywa z dwoma wielkimi dobrami, jakimi sa poranna rosa (w wierzeniach
ludu niosaca moc zycia i zdrowie) oraz mi6d - stodki i dobry sam w sobie.
Nieprzesadzona bedzie wiec mysl stwierdzajaca, iz jest ono - jako wzdr, znak,
ale i béstwo - osnowng istota w dawnym serbskim odczuciu rzeczywistosci,
a wrecz i nawet Zrodtem, z ktérego rzeczywistosc¢ ta wyptywa.
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CyHue y CpncKMM HApOLHWUM pUTyanuma v BEPOBAHMMA
Mukoanaj Japmakoecku
Pe3ume

[lo cBojoj mpupojH, OBaj WIaHAK NPEJCTaB/ba YBOAHY U HCTPAKUBAYKY
cryaujy. TeMa pasa cy cprcka HapoJHa BepoBama M yCMeHe Tpajulivje y Be3u ca
CyHIIeM Kao eHTUTETOM, Tj. purypom (60kaHCTBOM) KOja aKTUBHO QYHKIIMOHHUILIE
y cBery. OpabpaHu eTHorpapCckud MaTepHjal aHAIU3UPaH je Ha HEKOJHKO
KOHTEKCTYaJTHUX HHUBOA: BeHYale, FOJUIIbHU (PUTYANHHU), KOCMOJIOUIKUA U EICKH
KOHTEKCTYaJTHH HUBO. AHa/M3a OTKPHUBA IJIaBHE KOCMOJIOLIKE acleKTe y Be3U ca
CyHIIEM Yy CPIICKOj MUTOJIOTHjH U UCTUYEe BPCTe Be3a ca CyHIeM Koje cy mocTojaJjie 3a
NojeJUHIA YPOEHOT y TPAAHUIIMOHAIHHU CPIICKH IOTJIe]] Ha CBET.

Kmyune pevu: dosxop, Cpbuja, cpricka MUTOJIOTH]a, CJIOBEHCKa MUTOJIOTH]a, CyHIe.

Sun in Serbian Folk Rituals and Beliefs
Mikotaj Jarmakowski
Summary

The article is of an introductory and survey nature. Its subject is Serbian
folk beliefs and oral traditions concerning the Sun as an entity—i.e., a figure (deity)
actively operating in the world. Selected ethnographic materials are analyzed on
several contextual levels: wedding, annual (ritual), cosmological, and epic levels.
The analysis reveals the main cosmological aspects related to the Sun in Serbian
mythology and outlines what kind of relationships were established with it for a
person immersed in the traditional Serbian worldview.

Keywords: folklore, Serbia, Serbian mythology, Slavic mythology, Sun.
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